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Wieza Babel i labirynt - o symbolicznych unaocznieniach
podrozy w dzietach Jana Amos Komenskiego
w kontekscie kultury barokowej

Tower of Babel and labyrinth — about symbolic visions of travel
in works by Comenius in the context of baroque culture

Streszczenie

Tekst prezentuje analize dyskursu filozoficznego Jana Amosa Komenskiego w perspektywie
symboli labiryntu oraz wiezy Babel na szerszym tle literatury i kultury dawnej. Stwierdza sie, ze
Jan Amos poszukiwatl srodkéw ekspres;ji, ktére umozliwityby mu oddanie niepokoju duchowego
epoki. Niepokdj ten miat zwigzek z licznymi wéwczas wojnami, ktére wstrzgsaty Europa. Nie-
pewny los zagrozonych przesladowaniami uchodzcéw odbijat sie w tekstach barokowych
(filozofia, literatura, teksty mistyczne). Uczony wyzyskuje wieloznaczno$c¢ i obrazowos¢ tych
symboli, aby zwréci¢ za ich pomoca uwage czytelnikéw na idee wspoélnotowosci, pokoju,
dialogu religijnego oraz potrzebe edukacji przez cate zycie.
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Abstract

The article presents an analysis of the philosophical discourse of Jan Amos Komensky in the
perspective of symbols of the labyrinth and the Tower of Babel on a wider background of litera-
ture and old culture. It is stated that Comenius was looking for means of expression that would
enable him to express the spiritual anxiety of the epoch. This fear was related to the numerous
wars that shook Europe at the time. The uncertain fate of refugees threatened with persecution
was reflected in Baroque texts (philosophy, literature, mystical texts). The scholar exploits the
ambiguity and plasticity of these symbols to draw the readers' attention to the idea of communi-
ty, peace, religious dialogue and the need for education throughout life.
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Wedrowanie, droga, podroéz to stowa klucze, ktére sa gteboko zakorze-
nione w dyskursie filozoficzno-teologicznym i literackim Jana Amosa Komenskiego.
Zyskuja one symboliczne unaocznienie w jego dzietach w postaci zadomowionych
w tradycji kulturowej symboli labiryntu oraz wiezy Babel. Autor Wielkiej dydakty-
ki poszukiwal Srodkéw ekspresji, ktére umozliwityby oddanie niepokoju ducho-
wego epoki. Ow niepokéj miat swe Zrédto w konfliktach, jakie wéwczas wstrzgsa-
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ly Europa, odzwierciedlajac sie poniekad w ruchu i mobilnosci, czesto powodo-
wanej przemoca, wbrew woli podréznika, co jest znamienne takze dla tego filozo-
fa i teologa, uchodzcy i wedrowca, ktéry znalazt schronienie przed swymi prze-
$ladowcami m.in. w Rzeczpospolitej i Holandii (Dworzaczkowa, 1997; Richter,
2016). Barbara Sitarska, analizujgc w kontekscie zagadnien dydaktycznych twor-
czo$¢ Jana Amosa Komenskiego, zwrdcita uwage na zjawisko poznawania siebie
samego w kontekscie nie tylko zalecanych przez mysliciela podrézy, ale tez prak-
tyk edukacyjnych, ktore sg ,droga do samopoznania cztowieka” (Sitarska, 2015:
153). Warto tu doda¢, ze szczeg6lnag wage przywigzywat autor Listéw do nieba do
ksztatcenia sie poprzez symbole (Borkowski, 2012: 237-238).

Analizujgc w perspektywie wskazanych w tytule artykutu symbolicznych
unaocznien podrdzy i drogi dyskurs Jana Amosa Komenskiego, trzeba uwzglednic¢
kontekst literatury i kultury XVII wieku, a zwlaszcza kwestie reinterpretacji Zro-
det antycznych, takze Biblii, ktéra wspéttworzyta ten bogaty zas6b myslowych
i jezykowych odniesien. Dyskusje i spory ozywialy XVI-wieczne przektady Pisma
Swietego na jezyki narodowe. Na potudnie od Rzeczpospolitej byta to Biblia Kra-
licka, thumaczona przez braci czeskich (Rott, 2002: 10), w dawnej Polsce byt to
chociazby przektad jezuity Jakuba Wujka (Kossowska, 1968), a na gruncie nie-
mieckim - Biblia Lutra. Stowem, rozwijajace sie wéwczas ruchy réznowiercze
szukaly naturalnego oparcia w odczytywanych ponownie i komentowanych
w duchu polemicznym wersetach biblijnych (Borkowski [bopkoBcku#i ], 2015:
14). Niezwykle ozywiona dyskusja natury filologicznej zwigzana z nowymi prze-
ktadami Pisma Swietego oraz bedacy konsekwencjg dziatan przywédcéw refor-
macyjnych rozbudzony duch polemiczny w obrebie podzielonego chrzescijanistwa
zachodniego wydaje sie pietnem, ktére mocno odcisneto sie na wyobrazni twor-
céw i myslicieli epoki baroku oraz uzasadnia poniekad ich sktonno$¢ do fascynacji
strukturami labiryntowymi. Unaoczniaty one zagubienie cztowieka w zagmatwa-
nym $wiecie sprzecznych koncepcji i teorii.

Wieza Babel zjawia sie w Ksiedze Rodzaju, w jednym z najistotniejszych
tekstow kultury dla cywilizacji europejskiej. Biblijna Genesis odstania nie tylko
poczatki wszelkiego stworzenia, ale tez wskazuje na Boze Zrédto stworczego dys-
kursu. Wypowiadane przez Boga kwestie maja moc sprawczg, sa konieczne i wy-
starczajace, a przez to dobre. Zjawia sie jednak przeciwnik, szatan, ktéry wpro-
wadza mowe podejrzen i pierwiastek buntu, ktdry owocuje podejmowanymi
przez ludzko$¢ dziataniami przeciwko Bogu. Takim gestem wymierzonym prze-
ciw Najwyzszemu u zarania dziejow jest przywotana w tytule artykutu wieza
Babel, ktora obrosta w kulturze wieloscig znaczen. Wedtug starotestamentalne;j
opowiesci wszyscy mieszkancy ziemi porozumiewali sie t3 samg uniwersalng
mowg i takimi samymi stowami (Rdz 11,1). Zamiar zbudowania przez nich miasta
i wysokiej wiezy, ktdra siegataby nieba, zostat przez Boga udaremniony poprzez
pomieszanie ich jezykéw. Wspétczesni komentatorzy Pisma Swietego zwracali
uwage na to, iz ta pierwotna opowie$¢ ma charakter ludowy i wyjasnia w sposéb
obrazowy zréznicowanie jezykowe i etniczne ludzkosci po potopie. Ogromna
budowla jest synonimem ludzkiej pychy i przypomnieniem kary Bozej, jaka spo-
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tkata budowniczych. Znaczenie tych wydarzen wkracza w Nowy Testament i catg
historie zbawienia (Biblia Tysiaclecia, 1982: 33). Anna Swiderkéwna u podtoza tej
opowiesci dostrzega migracje ludnosci (Amoryci), ktéra przybywa do Syrii i Me-
zopotamii w trzecim tysigcleciu przed Chrystusem. Pierwotnie byli oni koczowni-
kami, ktorzy utrzymywali stosunki handlowe z miastami. Z czasem przejmowali
nad nimi kontrole, by w koncu zatozy¢ wtasng dynastie, ktorej stolicg stat sie Ba-
bilon. Jak pisata Swiderkéwna: ,Pierwotna nazwa miasta, Babilla, jest znacznie
starsza od tych zdobywcdw, siegajac, jak sie zdaje, catkiem zamierzchtych czasow.
Dla nich wszakze stowo to znaczyto: ,Brama Boga”, pdZniejsi natomiast autorzy
biblijni wyprowadzaja je z hebrajskiego rdzenia bll - pomiesza¢” (Swiderkéwna,
1994: 31-33). Warto tez doda¢, Ze podanie o wiezy Babel odstania poniekad stary
konflikt miedzy cywilizacja i religia, ktérego kulturowe symbole mozna $ledzi¢ tez
w twdrczosci greckiej, chociazby w tragedii Ajschylosa poswieconej Prometeu-
SZOWI.

Starozytna budowla pojawia sie wyrazi$cie w sztuce europejskiej w dru-
giej potowie XVI wieku w malarstwie Pietera Bruegla Starszego. Wiadomo o jego
dwoch obrazach o tej tematyce (obydwa z 1563 r.) - ,Wieza Babel” i ,Mata Wieza
Babel”. Te plastyczne przedstawienia réznig sie od siebie. Pierwszy obraz ukazuje
entuzjazm budujacych, z czym koresponduje jasne $wiatto obrazu, w drugim domi-
nuje atmosfera posepnosci, zjawiajg sie chmury i zaciemnienia, oznaczajgce niemoc
cztowieka wobec potegi NajwyZszego. Paolo Santarcangeli pisat, iz budowla miata
strukture labiryntows i byta kulturowym znakiem najwiekszej pychy:

W wiekach XVI i XVII plany fantastycznych wiez i urojone rekonstrukcje wiez biblij-
nych nabieraja wyraznie aspektu ,labiryntu dosrodkowego”. Wyobrazenie bardzo
wysokiej wiezy jako labiryntowego miejsca zametu, gdzie cztowiek $cigga na siebie
kare boskg, ma zatem w umysle ludzkim charakter ,odwieczny” (Santarcangeli, 1982:
212).

Barok nasycony jest odwotaniami do tego poteznego symbolu, wielorako
inspirujgcego twércéw i myslicieli tego czasu. Posrod nich byt tez Jan Amos Ko-
menski, ktéry w swych pracach przywotywat i przetwarzat te biblijne watki, trak-
tujac je jako exemplum cztowieczego zbtadzenia, mylnego kierunku duchowych
pragnien ludzkosci.

W tek$cie Panegersia (,powszechne przebudzenie”), ktéry wszedt w ob-
reb dzieta De rerum humanarum emendatione consultatio catholica (Amsterdam
1662), uczony przekonywat, ze dazenie do madrosci, a zatem filozofia, wyrasta
z pragnienia prawdy, religia powstaje z tesknoty za najwyzszym Dobrem, a poli-
tyka z potrzeby kierowania ludZmi. W opinii tego mysliciela sa to najwazniejsze
rodzaje aktywnosci ludzkiej (Komenski, 1964: 106). Te naturalne sktonnosci
cztowieka do prawdy, dobra i tadu spotecznego sa w jego opinii zagrozone przez
pyche i chciwos$¢ ludzka, czego owocem sa ksigzki, zwtaszcza zte, ktére przyniosty
- niczym biblijny potop - zniszczenie dla szk6t i umystéw (Komenski, 1964: 115).
Jan Amos przypomnial w tym kontekscie, iz rozum ludzki jest w istocie taki sam
i jesli ktos poznat umyst jednostki, zna w istocie wszystkie. Kto zatem pisze mg-
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drze, to pisze dla catej ludzkosci (Komenski, 1964: 138). Przyrodzone $wiatto
rozumu dane cztowiekowi przez samego Stwoérce zostato niejako zatopione
w odmetach grzesznosci. Ten stan zbtadzenia ludzkos$ci opisuje Komenski, odwo-
lujac sie do biblijnego podania o wiezy Babel. Uczony wyrzuca czytelnikom, iz
ludzkos¢ opuscita ten wskazany przez Boga prosty trakt, wybierajgc inne drogi, co
doprowadzito do btedéw w poznawaniu i dziataniu: ,I tak kazdy buduje wiasng
(jeden wieksza niz drugi), a przeciez wszyscy razem, ogromng wieze Babel, ktéra
réwna sie otchtani najokropniejszego zametu i bezgranicznego chaosu” (Komen-
ski, 1964: 149).

Starotestamentalna wieza jest u Komenskiego przyktadem filozoficznych
napiec i nieporozumien. Mysliciele zachowuja sie jak 6w Nemrod, ktory zmierzat
do jedynowtadztwa. Jego dziatania doprowadzity do podziatéw na narody i jezyki.
Podobnie dziataja - w opinii Jana Amosa - filozofowie, pragnac by¢ najwazniej-
szymi i jedynymi uczonymi. Autor Wielkiej dydaktyki przestrzega jednak, ze te
ambicje prowadzg do btedéw poznawczych oraz nietadu w réznych sferach zycia
spotecznego. Podobnie jesli jedna religia chce dominowaé, to wéwczas rodzi sie
,[--.] nienawi$¢, pogarda, a w nastepstwie przesladowania i ¢wiartowania, szarga-
nie Swietosci i ateizm” (Komenski, 1964: 153). Dlatego tez Komenski krytykuje
indywidualizm, pragngc na swoj sposéb powszechnej jednosci w kazdej sprawie.
Antyczna budowla jest dla Jana Amosa synonimem tego, co w Zyciu niepewne
i niebezpieczne. Postuluje zatem ideat prostoty w mysleniu, wierze i dziataniu, co
ma zapewni¢ ludzko$ci szczescie i pokdj (Komenski, 1964: 161).

Dyskurs Jana Amosa wydaje sie klarowniejszy w kontek$cie rozwazan
barokowych poetoéw, a takze polihistoréw i encyklopedystéw, chociazby jezuity
Athansiusa Kirchera (1602-1680), ktory tej kwestii poswiecit dzieto Turris Babel,
sive Archontologia (1679). To powazne dzielo jest erudycyjng rozprawa m.in.
o lokalizacji i architekturze budowli Nemroda, jak tez innych konstrukcji staro-
zytnosci, jak labirynty i piramidy egipskie (Kircher, 1679). Réwniez w Polsce ba-
rokowy uczony Benedykt Chmielowski podjat sie opisu dawnej wiezy, ktéra roz-
budzata wyobraznie poetéw i myslicieli (Chmielowski, 2009: 61). W jednym
z rozdziatéw pokusit sie o rozwazania na temat jej wysokosci, poprzedzajac wy-
wdd informacjami na temat miasta Babilon oraz genealogii jej pomystodawcy
Nemroda, prawnuka Noego. Chmielowski przekonywal, Ze wieze nazywano ,po-
mieszaniem” i murowano jg 22 lata, a niektérzy podawali, ze nawet 43. Jej wyso-
ko$¢ miata by¢ w istocie niebotyczna. Podobno Nemrod planowat takg wysokos$¢
budowli, aby wody potopu, gdyby kiedykolwiek miat sie zdarzy¢, nie pokryly jej.
Wyrzucat uczony jezuita temu wiladcy, ze 6w zapomniat Boskiej obietnicy o tym,
Ze nie bedzie w przysztosci karat w ten sposéb ludzi (Chmielowski, 2009: 61-63).

Barokowa poezja takze wyzyskiwata motyw starozytnej wiezy, ktéra byta
synonimem pomieszania i niezgody. Przykladem wiersze Wactawa Potockiego,
ktéry w swych Moraliach niejednoKkrotnie komentowat te historie w kontekscie
zycia publicznego, relacji miedzyludzkich, pietnujac ludzka pyche i niezgode
(Potocki, 1915: 46; 444-445). Niezwykle ciekawie komentuje poeta te watki
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w utworze C6z trudnego rozumowi?, wykazujac, Ze te wieze nalezy budowac na
spos6b duchowy (Potocki, 1916: 571-572):

[...] Pokazat cztowiek, ledwie z potopu osycha,

Rozum swdj, skoro k niemu przystgpita pycha;
Ba jeszcze go nig, w raju w nowy garnek mazi -

Jeszcze Zle glina wyschta - nalawszy, zarazi,
Kiedy niekontent z §wiata pod $mierci rubieza

Do nieba murowang napiera sie wieza,
Przez co zaraz rozumu swego glupstwo wyda,

Wzigwszy przed sie, co mu sie ni na co nie przyda.
Przeciez im intencyej tej gani¢ nie trzeba,

Ze z mizernego $wiata gwattem chca do nieba.
Chocby ludzie nie marli od swego stworzenia,

Ziemieby im nie stato pierwej do robienia:
Juzby dawno nie mieli gdzie zaora¢ ptugiem,

I $wiat nie mogl, nim skoncza sta¢ w czesie tak dlugiem,
Ziscil im obietnice swa czart przy jabtoni:

Wiadomos¢ ztego z dobrym. Drogi nie chciat do niej
Pokaza¢, choc ja wiedzial, choc¢ jg sam przemierzet,

Kiedy go Michal, z nieba zrzuciwszy, wypierzet.
W tym sie pierwsze rozumy ludzkie nie postrzegty,

Ze inszej nie zazyli do tej wieze cegty,
Ktéra Syn Bozy, gdy sie gtupstwa ich uzalit,

Ogniem mito$ci ku nim na krzyzu wypalit,
Do ktorej ciato z ziemig najmniej nie nalezy.

Duchem budowag, jesli kto chce w niebo wiezy.
Coz, kiedy tego pojac nie chcg chrzescijanie:

Jezykéw i rozumu winno pomieszanie.
Pelno niezgody, petno miedzy ludZmi wrzasku:

Ten wapna wota, a 6w podaje mu piasku.

Utwor polskiego autora wydaje sie frapujacym mikro-traktatem na temat
historii zbawienia, w ktérej kluczowa role odgrywa grzech pychy, znajdujacy sie
na liscie najwiekszych wystepkéw moralnych (septem peccata capitalia).

Z negatywnym symbolem ,wiezy Babel” w pismach Komenskiego kore-
sponduje blisko jej spokrewniony ,labirynt”. Nalezy podkresli¢, ze ten mysliciel
zastynat dzielem literackim Labirynt Swiata i raj serca, na ktoérego ideowy ksztatt
wptynety wydarzenia polityczne, a zwtaszcza konsekwencje przegranej przez
réznowiercow bitwy na Biatej Gorze (Magnuszewski, 1973: 91). Dzielo obrosto
juz bogata literaturg przedmiotu, wiec nie bedzie tu obiektem zasadniczych do-
ciekan (Borkowski [bopkoBckuii ], 2015: 11-53).

Wiele pozytecznych uwag o labiryncie, nie tylko w kulturze europejskiej,
przynosi przywotywana juz praca Paolo Santarcangeliego Ksiega labiryntu, ktoéra
odstania zakorzenienie tego motywu i symbolu w kulturze Starego Kontynentu od
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antyku do wspotczesnosci. Frapujace, jak mityczna opowie$¢ o Minosie i Minotau-
rze, Tezeuszu i Ariadnie wplynela na wyobraZnie twércéw i myslicieli nie tylko
w wieku XVII. Badacz dziejéw labiryntu podkreslit, iz w wielu wierzeniach poja-
wiato sie wyobrazenie doczesnej wedréwki cztowieka do duchowej peregrynacji,
ktérej celem bylto osiggniecie doskonato$ci wewnetrznej i obcowania z Bogiem po
$mierci (Santarcangeli, 1982: 194). W refleksji o labiryncie pojawia sie réwniez
kwestia jego centrum i obrzezy. Ow $rodek pojawia sie nieraz podczas snéw
o wedrowaniu. Przedstawia sie ono niekiedy $nigcym jako ogrodzony ogréd (hor-
tulus conclusus), drzewo Zycia czy tez Zroédto (Santarcangeli, 1982: 205). Labirynt
wigzat sie takze z zagadnieniem samopoznania:

Krétko méwiac, cztowiek znajduje w centrum tajemnic - Swigtynie lub labirynt -
to, co chce tam znalez¢. Bardzo czesto [...] znajduje sie tam on sam - gnothi seauton
[poznaj sam siebie]! Ostateczna wiedza, to znajomo$¢ siebie samego, zrozumienie
wlasnego ja, rozwazone we wtasnym sumieniu. Jest to gteboka racja czestego znaj-
dowania sie zwierciadta w glebi labiryntu; tak wiec cztowiek, ktory dtugo biakat
sie w gmatwaninach drogi, gdy osiagnat ostatecznie cel swych wedréwek, odkry-
wa, ze ostateczna tajemnica jego poszukiwan, deus absconditus [bog ukryty] lub
potwdr, to on sam (Santarcangeli, 1982: 209).

W wiekach $rednich labirynt byt §wiatem podziemnym, ktérego centrum
stanowito piekto, natomiast Chrystus byt owym Tezeuszem (Santarcangeli, 1982:
258). Literatura p6Zznego Sredniowiecza (Boska komedia Dantego) utrwala obrazy
trudnej wedréwki. Zjawia sie ona réwniez w innych dzietach méwigcych jezykiem
alegorycznym, gdzie ,[...] pojawiajg sie labirynty, drogi usiane putapkami, fatalne
zamki, gdzie tatwo jest sie zgubi¢ wsrdd sal bez konca, dajgcych przytutek dzi-
wacznym osobistoSciom i postaciom emblematycznym i alegorycznym, przychyl-
nym lub fatalnym, mitym lub okropnym” (Santarcangeli, 1982: 263). Réwniez
poezja alegoryczna (Roman de la Rose) odsyta do zagmatwanej przestrzeni ogro-
dowej, przypominajacej labirynt.

Labirynt ujawnia sie nie tylko w dyskursie literackim Komenskiego, ale
tez w jego odmianie filozoficzno-teologicznej, poswieconej zwtaszcza problemom
edukacji. Uczony ten w Wielkiej dydaktyce nakreslit obraz szkoty, ktéra przypo-
mina ogrdd. Poszczegélne etapy ksztatcenia dookreslit Jan Amos typami ogrodéw
- najmtodszym przypisany zostat ,ogréd fiotkowy”, nastepnie ,rézany” i , kwiet-
ny”. W dalszych etapach edukacji zjawia sie ,labirynt madrosci”, gdzie uczen po-
znaje tajniki nauk wyzwolonych za pomoca zagadek i fragmentéw Pisma Swiete-
go (Komenski, 1964: 3).

Jan Amos zalecat opuszczenie ,labiryntdw szkolnych” i dalszy rozwdj.
Wyjscie z tych powiktan edukacyjnych obrazuje uczony przyktadem nici Ariadny
oraz maszyny mechanicznej (Komenski, 1964: 510). Filozof wykazujac, ze swiat
doczesny i zycie ludzkie jest labiryntem, starat sie z jednej strony dowies¢, ze na-
lezy odnalez¢ sposob wyijscia z tej doczesnej matni, z drugiej natomiast pokazywat
przyczyny tego stanu rzeczy. Otz powodem biadzenia ludzkosci w opinii tego
mysliciela jest nieumiejetnos¢ wspdtistnienia z rzeczywistoscig stworzong. Wyni-
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ka to tez z tego, iz cztowiek lekcewazy Pismo Swiete. Uczony wskazat zwtaszcza
na te fragmenty Biblii, ktére zalecajg podazanie za stowami méwigcymi o prosto-
cie i uczciwosci. OdnaleZ¢ je mozna w Ksiedze Psalmow czy Ewangeliach $w. Lu-
kasza i Mateusza (Komenski, 1964: 510-511). Dalej wykazat, iZ w szkole s3,
owszem, nadal labirynty, ktére psuja umysty uczniéw, ale jest juz metoda pozwa-
lajaca na wyzwolenie sie spod ich wiadzy. Te labirynty maja przyczyne w tym, ze
szkoty nie stawiajg okreslonych celéw, nie majg tez statych srodkéw czy tez me-
tod korzystania z tychze, co sprawia, ze dotarcie do owych celéw wydaje sie
niemozliwe. Jednym z tych pokretnych szlakéw sa ksigzki poganskie, ktore
»~wprowadzajg zamet bez wyjscia” (Komenski, 1964: 511). Mniej - jak sie wydaje -
chodzi tu autorowi Wielkiej dydaktyki o teksty, ktére nie posiadaja odniesien
ewangelicznych, ale raczej o te przekazy, co pomijaja czy tez zafalszowuja obser-
wacje $wiata przyrody.

Komenski zacheca wiec do wgladu we wiasny obraz antropologiczny,
ktéry zostat uksztattowany przez samego Boga (Komenski, 1973: 85; Komenski
1956: 44). W ludzkiej naturze, obrazie Stworcy, kryje sie owa ni¢ Ariadny, pozwa-
lajgca przemierzy¢ kazda, nawet najdtuzsza droge, pod warunkiem, Ze nie bedzie
splatana i blisko kiebka, gdyz wéwczas nie bedzie mozna jej rozerwac - ,,0to ni¢
Ariadny, metoda naturalna, nieskomplikowana, prosta, tatwa itd., zebrana w ten
sposob zwiezZle niczym w kiebek, a przy wiasciwym uzyciu wystarczajaca do wy-
prowadzenia z powiklanych zakretéw wszelkich labiryntéw” (Komenski, 1964:
512, 515). Uczony przywotuje tez opinie $w. Augustyna, Pliniusza i Seneki, bedace
pochwatg wiedzy skromnej, ale pewnej zarazem.

W De rerum humanarum emendatione consultatio catholica Komenski wy-
tuszcza, odwotujac sie do symbolu labiryntu, poglad na éwczesna nauke. W jego
opinii nie powstaje ona ,[...] z wrodzonych poje¢ ogélnych [..], ale silg jest ksztat-
towana poprzez krete rury twardej metody z btota nagromadzonych pogladéw”
(Komenski, 1964: 149), co uczony poddaje krytyce. Jedynie powrét do ,$wiatta”,
Jprostoty” i ,dobrowolnosci” okazuje sie dlan warunkiem ,pokoju” (Komenski,
1964: 150). W wotaniu o wszech-naprawe Jan Amos wskazat na rzadko uczesz-
czang droge porozumienia i wspdélnotowosci, ktéra zagradzajq fatszywe mniema-
nia i btedy.

Barokowy wedrowiec przypomina wiec w ujeciu Komenskiego i wybra-
nych pisarzy oraz uczonych epoki baroku samotnego wedrowca pograzonego
w swych dociekaniach, ktéry btadzi wsréd goér i gestych laséw. Dlatego tez biskup
braci czeskich zacheca do wgladu w samego siebie w celu sprawdzenia, czy nie
znajda tam ,powiklanego labiryntu” (Komenski, 1964: 150). Ponadto apeluje
o porzucenie fatszywych drég i naprawe tego wspdélnego boskiego i krélewskiego
traktu, ktéry ma doprowadzi¢ ludzko$¢ do jednosci i wolnosci. Mysliciel przywo-
tat tez przyktady spordéw religijnych z réznych kregéw kulturowych, pokazujac, ze
Swiat bez idei dialogu skazany jest na toczenie wojen i bezprawie (Komenski,
1964:179).

Obserwacja barokowych tekstéw kultury potwierdza, iz cztowiek XVII
wieku pragnat wydosta¢ sie z owej skomplikowanej putapki, poszukujac owej
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Jnici” - ,[...] elementu pozwalajgcego wprowadzi¢ porzadek tam, gdzie panuje
chaos. Dla cztowieka racjonalnego instrumentem - lub jednym z instrumentéw -
przezwyciezenia nietadu jest oczywiScie rachunek, matematyka i znak” (Santar-
cangeli, 1982: 287). Jednocze$nie szukanie w mowie alegorycznej mozliwosci
ekspresji sprawiato, Ze labirynty ukazywano jako ogrody, a nawet las (Santarcan-
geli, 1982: 297, 306; Potocki, 1915: 49-50). Przyktadem wiersz Wactawa Potoc-
kiego Im dalej w las, tym wiecej drzew:

Lepsza rzecz wrdci¢ nazad, wczas postrzegtszy btedu,

Niz darmo zaczetego chcie¢ konczy¢ zapedu,
Zwtaszcza konca diugiego dobiegajaclasu,

Skad tam wréci¢, gdzie$ zbtadziet, dzi$ nie bedzie czasu.
Dobry krok, dobre i dwa, obrd¢ sie w czym chyzej,

Ze¢ obtadzonej drogi na jutro ublizy.
Im dalej w las, wiecej drew. Z razu piety moczy,

Dosiggniec¢ uszu Wista, skoro na prad stoczy.
Wrodzona wszytkich ludzi $lepi niedotega

W ten czas blad widzie¢, kiedy juz, juz korica siega.
Jeszczez zno$niejsza w ziemskich obrotach stad szkoda:

Czesto ni¢ Aryjadna z labiryntu poda;
Lecz na drodze zbawiennej kto raz chybi toru,

Niemasz tych nici, niemasz fortuny faworu.
Raz jg podat Syn Bozy, wiecej ich nie przedzie:

Kto sie jej pusci, przepadt na wieki w swym btedzie.
Dla tego, jesli czteku z garsci sie wymyka,

Nie sta¢, szukac jej, z ptaczem prosi¢ przewodnika,
A zwlaszcza komu sie dzien ku wieczoru schylet,

Zeby tam znowu trafit, kedy droge zmylet.

(Moralia, t. 1, 5. 388-389)

W innym utworze (Boga nasladuj) podgoérski poeta zacheca do pokony-
wania kretych $ciezek Zycia wraz z Bogiem: ,Za Bogiem idZ, nie zbladzisz. Ach,
gdziezby przede mng / Bég chciat chodzi¢, potudnie datbym za noc ciemng [...] /
Ze Bog chodzi przed ludZmi, nie trzeba dowodzi¢, / Bo im kaze za sobg, nie przed
sobg chodzi¢” (Potocki, 1916: 67-68). Autor Moraliow wskazuje na pewnego
przewodnika, ktéry uniemozliwia duchowe zbiadzenie. Podobnie uczynit Jan
Amos w utworze Labirynt swiata i raj serca, wskazujac na Chrystusa, ktéry za-
pewnia cztowiekowi duchowe bezpieczenstwo.

W podsumowaniu nalezy podkres$li¢, ze wieza Babel i labirynt pethig
istotne funkcje w dyskursie filozoficznym i literackim Jana Amosa Komenskiego.
Uczony wyzyskuje ich wieloznaczno$¢ i obrazowos$¢, aby zwrdci¢ za ich pomoca
uwage czytelnikéw na idee wspélnotowosci, zgody oraz potrzebe permanentnej
edukacji. Prezentowane dociekania ukazuja tez szeroki kontekst kulturowy epoki,
na ktérego tle wyrazniej wida¢ sposéb myslenia Jana Amosa, ktéry ufundowany
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byt nie tylko na biblijnych i antycznych wskazaniach, ale miat tez swe Zrédta
w zywej wéwczas tradycji i wyobraZni §redniowieczne;j.
Poczynione obserwacje sktaniajg do potwierdzenia tezy, iz wieZa Babel
i labirynt zajmujg szczeg6lne miejsce w dyskursie filozoficzno-teologicznym
i literackim Komenskiego, stuzac celom polemicznym i edukacyjnym. Rozpozna-
nie ich funkcjonalno$ci mozliwe jest jedynie w kontekscie barokowo-$redniowie-
cznego paradygmatu nauki, ktérego ,cudownym dzieckiem” jest bohater niniej-
szego szkicu. Jan Amos respektuje tradycyjne ugruntowanie symboli labiryntu
oraz wiezy Babel w tradycji kulturowej i nie wydaje sie tutaj nowatorski. Uwage
zwraca jednak intensyfikacja, nagromadzenie tych ,labiryntowych metafor” -
zjawiajg sie one w miejscach newralgicznych jego dociekan nad edukacjg, miej-
scem cztowieka w Swiecie, relacjg z Bogiem czy tez w perspektywie wiezi spo-
tecznych i religijnych, unaoczniajac tym samym Kkryzys duchowo-intelektualny
epoki.
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